Tatuagem, Género e Logica da Diferenca’

CESARSABINO™
MADELT.LUZ*

RESUMO

Este artigo analisa a | 6gica das tatuagens dos fisiculturistas e freqlientadores
assiduos das academias cariocas de musculaggo e fitness, destacando o aspecto
identitario de tal légica e sua relacdo com a questdo da diferenca e das
hierarquias sociais associadas, no estudo, a concepgdo cosmoldgica presente
no pensamento metafisico ocidental. Tal concepgdo é confrontada com o
perspectivismo amerindio, no qual a diferenca e o devir se apresentam como
cerne do cosmos.
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Introducao

Em diversas culturas de distintas compl exi dades, atatuagem mobiliza
olhares, reflete sentimentos, classifica e ordena subjetivamente o fluxo
intermitente de individuos que Ihe servem detela e que nelabuscam distingdes
simbdlicas. Formando uma espécie de linguagem, os desenhos da epiderme
apresentam uma “gramatica’ que possibilita organizar nas academias de
muscul agéo o regimedavisibilidadeinstitucional . Portanto, atatuagem, do ponto
devistasociol 6gico, €umalinguagem que* estaintimamenteligadaaorganizagéo
social: [apresentando] motivos e temas[que] servem paraexprimir diferencas
de posicao, privilégios de nobreza e graus de prestigio” (LEVI-STRAUSS,
1975, p. 292).

A “gramatica’ epidérmicaparece manifestar-se por intermédio deuma
contradicdo: amaioriados(as) tatuados(as) das academias pesquisadas escolhe
seus desenhos apds uma decisdo pessoal que expressa a vontade de distingéo.
Tatuando-se, buscam singularizar suas figuras, sempre lhes conferindo uma
caracteristicadiferencial, um detal he especifico; algunsaté mesmo “inventam”
seus desenhos ou “carregam” no estilo do mesmo ao se dirigirem ao tatuador.
Toda essa atitude é engendrada na busca de umaindividualidade rel acionadaa
concepcao delivre arbitrio e da distingdo daquel e que faz suas escolhas, pelas
quais se vé como plenamente responsavel.

Defato, segundo Sanders(1989), atatuagem é um meio deindividuacéo
gue tem atarefa de demarcar a diferenca em relacéo ao outro, tatuado ou néo.
Também constitui uma demarcacéo de inconformismo que pode expressar a
incorporacdo de uma estética pessoal. Por outro lado, a grafia epidérmica
permite reivindicar o pertencimento a uma categoria social, servindo como
umaespéciede” etiquetacoletiva” (DURKHEIM, 1972, p. 113), simbolizando
a filiagdo privilegiada a um grupo socia especifico que busca demarcar sua
identidade col etiva em um processo de emblematismo.

Emboraosfisiculturistas que participam freqlientemente de competi cBes
ndo as exibam em profusdo (pois se os desenhos forem grandes poderdo
atrapal har a visdo de seus musculos ou desviar deles a atencdo), as tatuagens
estdo presentes em indmeros corpos nas academias de bodybuilders e
“marombeiros’.! Numa pequena amostra da sociedade da performance e da
aparéncia que constitui tais instituicdes, a superficie da pele realca o que ela
reveste, aquilo que constitui objeto e propdsito detodo o traba ho nesseslocais.
o musculo. O desenho gravado naepiderme surge como espécie de acabamento
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artistico num continuo processo de busca por um ideal estético que envolve a
encenacdo publica e a encarnacdo de papéis inerentes a dindmica social. Se
corpos musculosos “pavoneiam” (FOUCAULT, 1990, p. 9) pelos cenarios
repletos de espel hos, halteres e maquinas de exercicios, as tatuagens conferem
a esses corpos o paroxismo davisibilidade que Ihes € inerente.

Associadas, no Ocidente, amarginalidade até adécadade 60 do século
XX - quando estigmatizados como presidiarios, motoqueiros dos Hell’'s Angels
emarinheiros sem nenhuma patente desenhavam, por vezes deformacanhestra,
imagens, palavras ou frases em seus corpos -, as tatuagens se tornaram
atualmente parte do cotidiano das classes superiores. Decoram o corpo de
individuos de idades variadas e demonstram a existéncia de um processo de
circularidadecultural, no qual o poder de umitem estigmatizado setornaemblema
destatusedominio, invertendo o jogo socia peladisputade hegemoniasimbdlica
das classes (GINZBURG, 1986; BAKTHIN, 1987).

Como os costumes de um povo, grupo social ou classe se organizam
em sistemaque apresentaum estilo, ocorre, por vezes, umatransposi ¢ao cultural,
uma reinterpretacdo de significados que fazem parte da propria dindmica
coletiva. Tal movimento é possivel porque, dentre outros aspectos, 0s sistemas
n&o se organizam em nuimero ilimitado, sugerindo, de acordo com um classico,
gue “ as soci edades humanas, assim como osindividuos - em seusjogos, sonhos
ededlirios -, jamais criam de modo absoluto, mas se limitam a escolher certas
combinagdes num repertdrio ideal” (LEVI-STRAUSS, 2000, p. 167).

Nas academias de musculacdo € possivel perceber a producao coletiva
- e inconsciente - de uma gramatica imagética composta por inimeros itens
retirados e reinterpretados de outras culturas e/ou classes sociais. Tatuagens
inspiradas em figuras mitol 6gi cas pertencentes as culturas da Polinésia Francesa
e celta(denominadastribais), japonesa, chinesa, hindu, bainesas, medieva, além
de ideogramas e personagens de quadrinhos e de desenhos animados, que vao
de super-herdis a anti-herdis, sem contar toda uma classificagdo “totémica’
inspiradaem animais e fendmenos naturais, como caes, tigres, panteras, beija-
flores, raios e estrelas, decoram os corpos dos freqlientadores, nem sempre
fisiculturistas. Hatambém toda uma formacéo simbdlica organizada em torno
de objetos pertencentes aatual culturade mercado e cyberculture, como marcas
famosas de roupas e ténis (Nike, Adidas, Mizuno) e simbolos da computacéo,
tais como @, além de cbdigos de barra, em geral estampados em locais
estratégicos do corpo, como nuca, pulso ou regido lombar.
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Canevacci (1993) ressalta que nas grandes megal époles a linguagem
visual assume papel efetivo, por suainstantaneidade. Propde que o antropdlogo
das sociedades complexas preste detida atencdo alinguagem dos signos visuais,
pois essa linguagem ressalta o hibridismo, ou sincretismo cultural, que vem
imperando nos centros urbanos. Tal hibridismo consolida o corpo como mapa
social, expressando narrativas individuais e coletivas simultaneamente. Essas
narrativas - da mesma forma que a bricolagem - sdo construidas por diversos
itens, outermas, pertencentesaculturas diversastanto no tempo quanto no espaco.
Destamaneira, por exemplo, umamulher com ascendénciaa eméa pode estampar
em seu coccix uma tatuagem “tribal”, marca ancestral de homens taitianos, ou
um entrelacado celta, recriando a partir da mitologia germéanica a concepcdo de
“forcasdoinfinito”. Tudoisto com o objetivo - consciente - de ndo apenastornar-
se singular, mas de se identificar - muitas vezes inconscientemente - com
determinado grupo que freqlienta locais (0s chamados points) e que consome
produtos especificos, escuta determinado tipo de musica e assim por diante.

Essa construcdo identitaria, a0 mesmo tempo concéntrica e excéntrica,
esta diretamente rel acionada a dimensdo visual dasinteracfes sociais. Quanto a
esse aspecto, haanecessi dade de expor signos, sejam elesmuiscul os ou desenhos,
corte e cor de cabelo, roupas ou ideogramas inscritos na pele. Esse apelo visual
das sociedades complexas se faz presente delimitando espacos, demarcando
diferencasefazendo com que- ho caso especifico - oscomponentesdasacademias
entrem no cenario iluminado da vida urbana com sua mise-en-scéne singular
inerente aosfluxos culturais preponderantes naculturaglobalizada(HANNERZ,
1997; LUZ, 2003; LE BRETON, 2004), superexpondo-se num jogo que pode ser
exemplificado pelaproducéo do corpo-imagem nos campeonatos defisiculturismo,
nos quais cada fibramuscular deve ser mostrada e demonstradaem uma espécie
de dissecagdo em vida do competidor.2 Mostrar, expor as entranhas musculares,
exibir, alardear, ser notado, ndo apenas ostentando os aderecos que compdem a
sociedade de consumo, mas sendo dela o proprio adereco: “o corpo humano se
tornaum corpo panoramatico que reflete, retroage e proj etainfinitas combinagdes
desinaisventriloguos’ (CANEVACCI, 1993, p. 23).

Pele de homem. Pele de mulher

As tatuagens nas academias de muscul acdo dividem-se em femininas,
masculinas e unissex. Mulheres tendem a tatuar determinadas figuras, como
rosas efloresem geral, estrelas, borboletas, lua, sol, personagens femininas de
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histériasem quadrinhos, beljaflores, gatos efadas. |deogramas, desenhostribais,
palavras e frases em letra gética, simbolos da computagdo, cédigos de barra,
coracles, duendes, deuses ou deusas mitol 6gicos sdo simbolos inscritos tanto
napele de homens quanto de mulheres. Agui as, cruzes, panteras, tigres, dragdes,
deménios, caveiras, armas, arame farpado, sereias, mulheres nuas, tubardes,
esgueletos com foice e capuz e, principalmente, caes da raca pitbull, sdo
tatuagens masculinas. Oslocais do corpo também definem o género: mulheres
costumam tatuar anuca, aregido lombar (principa mente as chamadastribais),
0S Sei0s, as nadegas e virilhas, as vezes omoplatas, pés e calcanhares. Jaentre
0s homens os desenhos situam-se princi palmente no biceps (em geral naparte
exterior, mastambém hadesenhos naparteinterior), costas, deltdide, antebraco
e mais raramente abddmen, panturrilhas e peito.

As divisdes estabel ecidas pelos desenhos configuram a manutencéo,
reproducdo mesmo, dagraméticadas diferencasinerentes asrel agdes de género.
Quando pensaescol her seu desenho (sgjaelequal for), o individuo é“escolhido”
por todo um conjunto de representagdes e préticas, estruturas subjetivas e
objetivas reproduzidas pelo estilo de vida que articula e imita (EDMONDS,
2002). Tal sistema (inconsciente) aparta, organiza, distingue e constitui as
(dis)posi¢bessocias, al ocando o individuo emuma, e exprimindo a suacondicéo
de género e classe.®

A tatuagem - surgida, como dito acima, entre pessoas antes consi deradas
escoria socia - tornou-se o emblema, a0 menos nos casos das academias
cariocas de musculacdo e fitness, o ethos de uma fracdo da classe média que
hiperval orizaaexposi ¢ao estética. Elase apresentacomo adorno e acabamento
distintivo daquel es que buscam, no cultivo do corpo, dos miscul os e daauséncia
de adiposidade, o sinal de destaque e superioridade sensitiva caracteristicos
dessa camada social. Tais estruturas subjetivas e objetivas sdo inscritas nos
corposem um duplo processo de*“interiorizacdo daexterioridade e exteriorizacdo
dainterioridade” (BOURDIEU, 1983, p. 47). O aspecto “vol&til” dessa ética
estética caracteristica de parcelas da sociedade urbana atual € reiterado pelo
fato de que, tendo em principio sido inscri¢des feitas na pele paratoda avida
(ou sgja, supostamente inateraveis), hoje os grupos de tatuados adotam, por
vezes, aestratégiaderealizar outro desenho por cimadafiguraquejando mais
satisfaz seus objetivos, cobrindo uma tatuagem com outra.

Mas o que significam essas tatuagens? Qual é suafuncéo no contexto
cultural estudado? Qual € o sentido do ato de tatuar-se para 0s que se tatuam?
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Adiantando uma via interpretativa, podemos repetir, a respeito das tatuagens,
gue elas, de umaformaou outra,

conferem ao individuo sua dignidade de ser humano; operam a passagem da
natureza a cultura, do animal “estUpido” ao homem civilizado. Em seguida,
diferentes quanto ao estilo e a composic¢éo [...] expressam, numa sociedade
complexa, a hierarquia dos status. Possuem, assim, uma funcgéo socioldgica
(LEVI-STRAUSS, 2000, p. 183).

O desenho pode significar, para aguele que o tem em seu corpo, uma
iniciacao, o pertencimento, aidentificacdo e aaceitacdo em determinado grupo:

[...] “mandel” esse drag&o porque todo o pessoal que conhego tem tatuagem
na academia, e no tatame, os caras mais “feras’ tém as mais “iradas’, asmais
“maneiras’ [...] al mandei esse dragdo no brago... Agora quero fazer um
pitbull aqui nas costas (Carlos. 23 anos. Estudante, fisiculturista amador e
lutador de jiu-jitsu).

Ou:

Ah, fiz a borboleta na nuca ano passado... A galera toda la do curso tinha,
aqui na academia as garotas todas tém tatoo e piercing, cé sabe, né? E moda,
sei 1a[...] al eu mandel essa ai na nuca e depois botei 0 piercing no umbigo
[...] minha m&e reclamou muito, ndo me deu o dinheiro p'ra fazer, ai eu
comecel avender uns colares e pulseiras que eu mesmafazia e juntei dinheiro
e fiz (Tatiana. 18 anos. Estudante).

O " sofrimento de ser escrito pelalei do grupo [ador] vem acompanhado
de um prazer, o de ser reconhecido, de se tornar uma espécie de palavra
identificavel elegivel numalinguasocial, de ser mudado em fragmento de um
texto andnimo, de ser inscrito em uma simbdlica sem dono e sem autor” (DE
CERTEAU, 2002, p. 232). Essas mensagens, ndo raro, estdo relacionadas a
uma suposta rebel dia presente nos movimentos estético-musicais de massa:

eu tenho o Bob Marley nas costas, ainda néo acabei de fazer, vai demorar um
tempo porque tem que colorir toda e é grande, pega toda as costas como ‘cé
tavendo, né?[...] mandei essatatoo por que gosto de reggae, me identifico com
amensagem do Bob, desde moleque eu gosto [...] de vez em quando aperto um,
claro, né?, P'raacamar [..] entdo atatoo tem tudo aver [...]. E um lance cabeca
e pele, sai & (Filipe. 24 anos. Estudante, fisiculturista e skatista amador).
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Representacdes e préticas podem ser sugeridas pel os simbolos que os
integrantes desse grupo urbano inscrevem na pele. As tatuagens mais comuns
entre os fisiculturistas e freqlientadores assiduos das academias sdo aquelas
gue expressam forca, autoridade e poder, relacionando-se este diretamente a
virilidade. Junto a esses simbol os aparecem os ligados ao uso das drogas. ratos
com corpo de fisiculturista e duendes muscul osos fumando maconha, além de
cogumel os de todos ostamanhos, alusdo aum dito chade cogumel o alucinégeno,
e 0 proprio desenho da planta cannabis sativa.

Essas alusdes as drogas merecem uma hipétese: o rito de iniciacdo de
um marombeiro - aquel e que se tornaum frequientador assiduo das academias,
futuro fisiculturista- estarelacionado ao uso col etivo dos esterdides anabolizantes.
A maioria desses frequentadores utiliza tais substancias para melhorar
desempenho no treinamento, aumentando afor¢a, diminuindo o percentual de
gordurae ampliando amassamuscular. A convivénciacom estarealidaderepleta
de substancias quimicas €, portanto, fato inevitével paraosatuaisfreqlientadores
assiduos de academias. Para construir sua identidade e ser aceito no grupo
(salvo raras excegles), 0 agente necessita passar pelo uso de tais substancias.
O processo ainda € reiterado pela concepcao da boa formafisica, aaparéncia,
como sindnimo de saude.

A droga faz parte do processo ritual de iniciagéo, rito de instituicéo,
estando presente, de forma duradoura, no cotidiano dessas pessoas. Durante
nosso trabal ho de campo foi possivel perceber que muitosutilizam drogas, além
das “bombas’, em festas ou momentos de lazer fora das academias. Tatuar
sobre os misculos os simbolos relacionados ao consumo de drogas reitera e
afirma o pertencimento do tatuado as estruturas objetivas e subjetivas que
perpassam e constituem as préticas de cultivo da forma. Quando a tatuagem
alude ainiciacéo asdrogas, elaarticulaum processo que permite ao tatuado se
fazer e se perceber como parte de um grupo.

A tatuagem também pode representar uma extensdo e complemento
do significado dos muscul os e de tudo aquil o que estaenvolvido no seu cultivo.
Figuras de cées ferozes, caveiras e cruzes, morte, simbolos de super-herdis,
tigres, panteras e dragdes, enfim animai s e obj etos consi derados perigosos servem
como adverténcia: “ Cuidado, sou perigoso!” (DIOGENES, 1998). A imagem
do céo da raga pitbull, por exemplo, considerado feroz e de temperamento
explosivo, surge nafalados marombeiros como simbol o defor¢ae daquilo que
consideram qualidades: agressividade, destemor, ferocidade e poténcia: “[...]
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esse pitbull aqui [aponta para a imagem tatuada na panturrilha] € o meu
mascote... Ele me da for¢a” (Pedro. 25 anos. Estudante). Ou:

A tatoo dessa fera aqui, no brago [...] nesse braco aqui, € do meu pitbull [...]
eu me identifico com essa raga de cachorro, tem um movimento ai que quer
acabar com eles, ja ouviu falar, né? Dizem que o bicho é violento e coisa e
tal [...] mas ndo véo conseguir, a gente que luta, que maha que gosta de
esporte radical, a gente se amarra nesse bicho [...]. Vamos continuar criando
[...] ele énosso simbolo [...] forte. A mordida dele tem mais de uma tonelada
de pressdo, € isso ai, quero que meu soco também figue com uma tonelada
de pressdo... (Jodo. 28 anos. Comerciante).

No que concerne & mulheres das academias, as figuras remetem a
delicadeza, sensualidade e submissdo. Tais desenhos acentuam esteticamente
aquilo quetradicional mente é considerado feminilidade em nossa cultura- ou 0s
encantos, parti cularmente para os olhos masculinos, dessafeminilidade (FREY RE,
1986). Essas figuras sdo inscritas, geralmente, em regides especificas do corpo
da mulher: quadris, ventre, seios, virilhas, nuca. Se, no registro masculino, os
desenhos ressaltam a muscul osi dade e a masculinidade de regifes do corpo que
representam a virilidade e a forca - e, portanto, a honra de ser homem - no
registro feminino tais desenhos destacam o inverso, ligando a forca feminina
diretamente & seducgdo e & sexualidade. A tatuagem torna-se um adorno para as
qualidades fisicas diretamente ligadas ao género e as hierarquias de poder e
relacOes de forca a ele inerentes (LE BRETON, 2004). Mesmo aquelas figuras
unissex, que poderiam dar aimpressdo de mudanca de condicéo disfarcadapela
mudanca de posi¢do, Ao inscritas nas regides especificas do corpo nas quais
ficam demarcadas as peculiaridades do contrapoder feminino radicado na
dependéncia da dominacdo masculina. O desenho ai surge como adorno das
qualidades sensuais e sedutoras da mulher - mesmo quando suposto sinal de
“liberacdo” - sugerindo que o uso do corpo e da estética feminina continua
subordinado e radicado no ponto devistamasculino, jaquetaisqualidades sensuais
0S80 justamente por reiterarem acondi¢do subordinada daguel aque as apresenta:

o corpo feminino, a0 mesmo tempo oferecido e recusado [nos jogos de
seducdo] manifesta a disponibilidade simbélica que [...] convém a mulher, e
gue combina um poder de atragé@o e de seducdo [...] adequado a honrar os
homens de quem ela depende ou aos quais esta ligada, com um dever de
recusa seletiva que acrescenta ao efeito de “consumo ostentatorio” o preco
da exclusividade (BOURDIEU, 1999, p. 40-1).
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Demarcar regifes corporais que sdo alvo da cobica sexual masculina-
por significarem acondic&o tradicional de mulher - parece funcionar como uma
potencializacdo da seducdo:

[...] a gente faz tatuagem na nuca, na virilha, perto do bumbum... E claro,
né, sdo lugares de mulher fazer tatoo [...] Por qué? Porque da um tchan, um
destague naquela parte que vocé acha que vocé tem de legal, que atrai os
caras, que te da aguele charme [...] entende? Se a mulher tem uma cintura
bonita, fininha, um quadril largo, ela manda logo uma tribal aqui [aponta para
aregido abaixo dos ring], se elatem um peitdo bacana manda uma no peito,
e al va... Taligado? Muita mina diz que faz na nuca, na bunda que é p'ra
ndo enjoar da tatoo, porque ali ela ndo fica vendo o desenho o tempo todo,
tudo bem, pode até ser, mas é muito mais p'ra dar um destaque naquela parte
do corpo que ela acha que tem legal (Juliana. 20 anos. Estudante).

Entretanto, nem todas demonstram essa reflexividade a respeito da
funcéo da tatuagem: “Fiz tatoo porque gosto, ndo tem porqué... Achel legal e
mandei no tornozelo, depois esse ideograma na nuca que quer dizer vida e
amor; éisso fiz porque fiz e pronto” (Mariana. 25 anos. Jornalista).

Deste modo, ao se servir do seu préprio corpo, a mulher tatuada, ao
menos neste caso especifico, naturaliza uma ética estruturada culturalmente
gue a constr6i como ser-para-0-outro. A tatuagem parece entdo surgir como
uma espécie de adorno que reaca e sensualiza determinados dotes fisicos,
conferindo ereiterando a portadora o poder (ou o contrapoder) e o quantumda
suafeminilidade, construidacomo complemento e contraposi ¢ao amasculinidade
gue a define em oposi¢éo a determinada sensualidade masculina que reside na
muscul osidade diretamente ligada a figurado homem senhor de suaforcae de
forcasaheias. A durezamuscular, agrandezae, por vezes, arusticidade tornam-
se sinbnimos para as mulheres dessas institui¢oes, de exceléncia:

gosto de homem com cara de homem, corpo de homem, jeito de homem, ndo
precisa ser um monstro de musculos, mas tem que ser malhado, tem que ser
grande, espacoso, tem que ter pegada [risos|, jeito de macho, presenca [...]
que impde respeito, autoridade [...] (Fabiana. 28 anos. Advogada).

O quadro aseguir sugere alguns aspectos classificatori os representados
pelas figuras tatuadas nos corpos dos fisiculturistas e freqlientadores assiduos
das academias de musculacdo e fitness. A classificagcdo esta diretamente
relacionadaadivisdo de género, com suas rel agdes de poder inscritas no corpo.
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Classificagao Triadica

Homens Unissex Mulheres

Pitbull Tribal Borboleta

Tigre Duende Beija-flor
(+) Aguia Grifes (Nike, Estrela -)
Agressivo/ Pantera Adidas) Lua Delicado/
Forte Tubaréo Coragédo Rosa Fraco

Caveira Deuses(as) Mantras

Armas Ideogramas Fada

Morte (caveira Circunstanciais Anjinho

com foice) (Frases) etc.

Sol etc.

etc.

Corpo masculino | Ambos Corpo feminino
Regides que Biceps Regides Virilhas
demarcam a Antebraco As regides demarcam a Ventre
sensualidade Costas corporais relativas | sensualidade Seios
masculina Deltéides ao sexo sdo feminina Regido lombar

Peitoral mantidas (delicadeza, Tornozelo
(Agressividade, Panturrilha sensualidade, Nuca
forga, dominagéo) submissao) Omoplata

Tatuagem e logica da identidade

A existéncia da classificag8o triadica sugerida acima (tatuagem de
homem, tatuagem de mulher e unissex), representada pel as figuras desenhadas
napeletanto de homens quanto de mulheres, talvez serefiraaumamal eabilidade
classificatdria rel acionada a conquista feminina daigual dade entre os sexos. E
possivel interpretar que tal ambigui dade apenasreiteraque amulher mudou de
posi¢éo, mas, namai oriadas vezes, ndo mudou de condicdo social, poisadisciplina
que tradicionalmente se impde ao seu corpo, delimitando sua situagdo em
contraposi ¢ao acondicao masculing, conforme é possivel perceber nasacademias
demusculacao, ilustraasignificagdo moral inscritando apenas nasuaaparéncia,
mas em seus atos: costas a serem mantidas retas, andar requebrado e
mal emol ente, quadril empinado, ausénciade barriga, pernasfechadas ao sentar,
seios propositadamente enfatuados, olhares de soslaio, etc., como se a
feminilidade se medisse pelaarte de sefazer delicadaou pequena(BOURDIEU,
1999; SIMMEL, 1993). As técnicas corporais femininas presentes nas
sociedades complexas tém por efeito paradoxa - atraves da demonstracéo de
disciplinae contencdo, daofertae danegacéo daoferta, de supostadissimulacéo
- concretizar ereiterar a ordem da seducéo e da bel eza femininas, socialmente
construidas, mostrando e demonstrando, mesmo que circunstancial e
sorrateiramente, 0s atrativos do corpo relacionados diretamente a sua
sexualidade.

260 PHY SIS: Rev. Salde Coletiva, Rio de Janeiro, 16(2):251-272, 2006



Tatuagem, género e ldgica da diferenca

Tanto a Sociologia como a Antropologia urbana tém elaborado
abordagens tedricas que universalizam adominagdo masculina. Assim, grosso
modo, procedem as abordagens, por exemplo, de Lévi-Strauss e Bourdieu.*
Porém, novos estudos direcionados as sociedades tribai s ndo-estratificadas da
Amazbniae Nova Guiné ndo compartilham auniversalidade dessa dominagéo,
reiterando que em tais sociedades, em geral, as relagdes entre 0s géneros sdo
permeaveiseequilibradas (OVERING, 1984; CASTRO, 2002; GONCALVES,
2001; LAGROU, 1998). Esse aspecto pode ser percebido, por exemplo, nas
préticas da couvade, quando apos o0 parto o homem também fica de resguardo.
Essa pratica seria inerente as sociedades nas quais as tarefas sexuais séo
relativamente flexiveis e o poder e o status feminino sdo altos. A couvade
talvez sirvaparaestabel ecer astarefasdo pai havidadacriancae paraequilibrar
as funcbes masculinas e femininas na criacdo destas.

Outro comportamento ritual que demonstraaimitacdo masculinado poder
reprodutivo feminino € o “saignade”, ritual de sangramento que imita a
menstruacdo. Embora o sangue menstrual sejauniversalmente temido, em muitas
culturas acredita-se também que ele carregue grande poder, sendo fonte e causa
da salde superior das mulheres e também causa do seu répido crescimento.
Assim, entre os M enihaku daAmazoniaexistem inlmeras ocasi 6es has quais 0s
homens menstruam smbolicamente, sendo amaissignificanteoritua deperfuracéo
das orelhas. Entre os Sambia dasterras altas daNova Guiné, o sangue menstrual
também éidentificado com avitalidade, longevidade efeminilidade das mulheres.
Paragarantir salide similar elongevidade, oshomens Sambiaproduzem um ritual
doloroso e brutal deimitacdo damenstruacdo, no qual se provocao sangramento
do nariz nos jovens durante cerimonias de iniciagdo (COUNIHAN, 1996).
Sacrdidade similar em relagdo ao sangue menstrual e exatacéo do poder feminino
foram percebidas por Osdrio (2000) em relacdo a0 grupo de praticantes dabruxaria
modernano Rio de Janeiro, denominado Wicca.

Se em muitas culturas existe equival éncia entre os géneros, este ndo é
0 caso entre fisiculturistas e marombeiros. A classificacéo triadicaexistente no
sistemasimbdlico datatuagem provocaapenas umailusdo igualitéria, radicada
na supostamal eabilidade simbdlica datatuagem unissex. Asclassificagdes dos
desenhos da epiderme remetem as classificacdes terndrias destacadas no
pensamento sel vagem estudado por L évi-Strauss (1975ae 1975). O autor sugeriu
o caréter continuo (ou de continuidade dindmicado mundo) presente no raciocinio
selvagem: “ as sociedades que denominamos primitivas ndo concebem que possa
existir uma fossa entre os diversos niveis de classificagdo [...] representam
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[taisnivels] como as etapas ou os momentos de umatransi¢do continua” (1975a
p. 202). De acordo com Lévi-Strauss, na classificagdo primitiva ndo ha a
concepcao estaticadarealidade, mas esta é percebida como processo dindmico,
com ausénciade formais escaninhos estanques, como poderiasugerir umaandise
apressada do binarismo presente nas teméticas estruturalistas.

A binaridade I6gica (ou as particdes ontoldgicas) apresentaria uma
solugéo original no pensamento selvagem: sendo relagdo entre continuo e
descontinuo, o0 universo estaria “representado em forma de um continuum
composto de oposigiessucessivas’ (LEVI-STRAUSS, 19753, p. 205). Conforme
assinala Viveiros de Castro, as oposicdes binarias estéticas ndo estariam
presentes nessaontol 6gica, pois, nesta, aidentidade ndo serianadamaisdo que
um caso ou manifestacdo da diferenca.

Apontando para um erro comum na Antropologia urbana, o autor
assinala que uma antropologia das sociedades complexas néo deveria se
preocupar apenas em encontrar nas culturas e soci edades nacionai s de tradic&o
cultural européia ou eurasidticas, a mesma |6gica ou sentido constatada entre
0s “primitivos’, mas, ao contrério, buscar as diferencas entre tais sociedades.
O autor ainda afirma que uma concepcdo nublada do estruturalismo levou
inimeros pesquisadores de sociedades complexas, de modelos europeus ou
asiéticos, afazerem projectes determos de umaculturaparaoutra. Tal equivoco
apenas demonstra que uma projecao efetiva deveria ser a do tipo geométrico,
em que as relagdes fossem preservadas e ndo os termos, por exempl o:

0 “‘equivalente’ do xamanismo amerindio ndo é o neoxamanismo californiano,
ou mesmo o candomblé baiano. O equivalente funcional do xamanismo
indigena é a ciéncia. E o cientista, € o laboratério de fisica de altas energias,
€ 0 acelerador de particulas. O chocalho do xama é o acelerador de particulas
de |4 (CASTRO, 2002, p. 489).

Esse erro de projecdo tem impedido muitos pesquisadores de
perceberem as singularidades estruturais entre tipos de pensamento muito
distintos e, portanto, também impedido de perceberem a singularidade das
préticas socioculturais que apresentam consequéncias opostas em culturas
diferentes. Ao transporem os termos e ndo analisarem comparativamente as
relacdes, 0s pesquisadores mantém um universalismo incapaz de perceber as
implicagdes criticas que tais relagdes colocam para a base cosmoldégica, a
racionalidade, do pensamento ocidental e suas praticas.
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Talvez abuscapeloimutével, pelaidentidade - entendidacomo esséncia
metafisica -, caracteristica da cultura ocidental (SCHOPKE, 2004; DELEUZE,
1981), possaser expressa, dentre outros aspectos, pelastatuagenscircunstanciais
- em forma de frases. Tais tatuagens buscam eternizar um instante da vida
(circunstancias), um momento, umadata, umarelacdo através dafixacdo napele
de um nome ou mesmo um texto com supostos poderes magico-protetores (LE
BRETON, 2004). Apresentam-se sempre em forma de frases que formam ou
nao textos, ao contrario dos outros modelos de inscricdo epidérmica. Um
fisiculturista e instrutor de musculagdo de uma academia no bairro do Grgjall
exibe, além de outras tatuagens espal hadas pelo corpo, umatatuagem com esse
tipo com letras géticas, com ainscri¢cdo “ CULTURISMO” no antebraco:

Mandei escrever “CULTURISMO” no antebragco para todas as pessoas
verem que a musculagdo e o fisiculturismo sdo a minha vida, araz&o do meu
viver; tudo que tenho consegui por intermédio do que faco... Entdo mandei
escrever isso ai, p'ra todo mundo ver [...] ainda quero mandar escrever [a
categoria] liberdade nas costas... (Pedro, 30 anos. Instrutor de musculag&o).

Ainda uma frequientadora assidua das salas de musculacdo da mesma
academia

Eu tatuel na minha pele o que tenho na minha mente: palavra Deus em inglés
[...] tatuel porque acho que tenho que lembrar a todo instante dele, agradecer o
gue tenho, salde p'ra correr atras do que preciso, por isso tatuel no pulso [...]
também p'ra todo mundo ver que me protejo, sei 14 € meio magico [...] também
[...] poder superior que vocé carrega no seu corpo (Carol. 18 anos. Estudante).

Se, arespeito dastatuagensentretribos” primitivas’ e neotribos urbanas,
uma projecdo apressada fosse feita, provavelmente se concluiria que a
classificacdo triadica acima citada, presente nas academias de musculagéo,
remeteria a uma concepc¢do dindmica de universo, na qual a diferenca se
apresentaria como constitutiva da realidade em ambos 0s pensamentos: o
ocidental eo amerindio. Masnao €isso que ocorre. Se ostermosforem deixados
de lado e as relagOes transpostas, perceberemos que, apesar das aparentes
semelhancas nas classificages entre fisiculturistas e amerindios, aslégicas de
um e de outro sdo simetricamenteinvertidas. O aspecto triddico amerindio esta
relacionado ao continuum darealidade compreendida como processo ou devir.

O aspecto triadico manifesta-se, por suavez, tanto em um grupo quanto
em outro (tribos amerindias e neotribos urbanas), pela ampla variedade de
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desenhos que, se algumas vezes possuem 0s mesmos contelidos (tema), variam
amplamente naforma (estilo). O exemplo dosindios do grupo Pano naAmaz6nia
remete ao aspecto nébmade do pensamento amerindio, em contraposicdo a
caracteristica sedentaria do pensamento ocidental. Para esse grupo, as
tatuagens permitem a identificacdo imediata do grupo ao qual pertence o
individuo: “parti cularmente el aboradas sdo as tatuagens dos diversos grupos da
area Jurua-Purus, caracterizadas por motivos angulares [...] cuja composi¢éo
varia de grupo para grupo, tornando possivel a imediata identificac&o”
(SIGNORINI, 1968, p. 179 apud ERIKSON, 1986, p. 192).

De forma similar, as tatuagens entre os freqlientadores assiduos das
academias cariocas de musculagdo e fisiculturismo classificam individuos
pertencentes a subgrupos especificos numa logica de “assimilacdo do mais
longinquo conjuntamente a uma diferenciacdo maximavis-a-vis do proximo”
(ERIKSON, 1986, p. 192). Os mesmos desenhaos, com suas variantes, podem
ser encontrados entre subgrupos diferentes, da mesma forma que no seio de
um mesmo subgrupo podem coexistir motivos bastante diferentes. Uma aguia
pode ser representada de inUmeras maneiras, audindo a significados distintos
para segdes distintas, ou ter o mesmo significado para um grupo especifico,
porém sendo representada por estilos diferentes; formas que tendem ademarcar
asingularidade daguel e que porta.o desenho (OSORI O, 2006). Essadiversidade
faz alusdo alogica dadiferenca presente entre os amerindios, em que 0 mundo
évisto e compreendido como movimento incessante, “um todo interconectado
de seres|[...] com intencionalidade e agéncia semelhantes a nossa, capazes de
adotar um ponto de vista’ (LAGROU, 1998, p. 164).

Philippe Descola sugere a existénciade model os diversosde “ ecologia
simbdlica’: a naturalista (ocidental), onde vigora uma relacdo metonimica e
natural entre natureza e sociedade, sendo arealidade, em Ultimaandlise, radicada
nanatureza: 0s seres humanos teriam sua“ esséncia’ biol égica como animais,
diferenciando-se destes apenas pela cultura. A abordagem “totémica’, naqual
arelacdo é puramente diferencial e metaférica, sendo uma série comparada
por analogia a outra série; e, por Ultimo, 0 modo “animico” (vigente nas
cosmologias amazobnicas), em que a relagdo natureza/cultura € metonimica e
social, ou segja, inversamente as cosmologias ocidentais, estas Ultimas
compreendem o cosmos como sendo todo cultura e ndo natureza. Objetos e
animais teriam sociedades e se veriam como col etividade social; o animismo
seria, portanto, um sociocentrismo (DESCOLA, 1992, 1996; CASTRO, 2002).
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Mas se em a guns momentos o processo |6gico parece ser 0 mesmo da
metafisica, tal fato ndo resiste a uma andlise mais aprofundada. Entre os
praticantes de fisiculturismo e freqlientadores das academias de musculagéo,
no caso, a estrutura logica do pensamento remete a uma classificagdo que
tende a buscar a identidade, entendida (de forma avessa a dos amerindios)
enguanto negacdo da diferenca, essénciaimutavel do cosmos. Se para o grupo
amerindio o movimento expresso pelavariagdo infinitade formas dastatuagens
com o mesmo temasignificaa“identidade” dadiferenca, paraoutro, o mesmo
movimento buscademarcar aidentidade compreendida como manifestacdo do
imutavel, copia imperfeita deste. A tatuagem, no caso dos marombeiros e
fisiculturistas, expressariaaconcepgao inconsciente de que 0 CoSmMosN&o € um
devir, um tornar-se imanente, e sim parte voléatil de uma realidade metafisica
superior essencialmente imutavel, a moda platbnica. Se no pensamento
domesticado, ou dito ocidental (L EVI-STRAUSS, 1975; LUZ, 2004;
BOURDIEU, 2005), aidentidade € ausénciade diferenca (e estaumacaréncia,
uma falha) - o que leva a busca da esséncia estética do cosmos na filosofia
metafisica -, no pensamento selvagem, ou dito némade, o contrario ocorre: a
identidade é um caso particular, circunstancial e delimitado da diferenca
(CASTRO, 2000; MARQUES, 2003; DELEUZE, 2006).

Tal processo l6gico esta diretamente relacionado ao perspectivismo
amerindio.® A mesma variabilidade das figuras tatuadas, existente entre
amerindiosefisiculturistase marombeiros, expressa, em Ultimaandise, sentidos
opostos. No caso dos marombeiros, essavariabilidade é representada pel o fato
de 0 mesmo desenho ser realizado no que eles mesmos denominam estilos.
Esses estil os apresentam diversidade (tradicional, oriental, new school, tribal,
etc.). Por exemplo, hd o estilo tribal, que pode ser visto em variagdes como a
celta, 0 estilo samoano ou taitiano; hao estilo mecénico, que representafiguras
com formas cibernéticas; h4 o estilo oriental, com desenhos inspirados na arte
chinesaejaponesa, mormente da'Yakusa (no caso japonés), e assim por diante.
Esse movimento - de variagdo da forma e do estilo - é compreendido pelo
fisiculturistacomo busca pelademarcacéo identitériaque delimitaasingularidade
da sua pessoa enquanto marca que deseja a imutabilidade e ndo como
demonstracdo dadiferencae do devir imanente ao CoOsMos, processo que ocorre
no caso amerindio, em que “a distancia intensiva e extrinseca entre as partes
converte-se em diferenca intensiva, imanente a uma singularidade dividida’
(CASTRO, 2002, p. 293). Enquanto a variabilidade e a continuidade paraum
significam o préprio movimento cosmol gico (o devir), paraoutro constituem
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busca pela singularidade identitéria, marca de uma “esséncia’ imutavel (a
identidade). Se a singularidade €, e afirma o processo, em um aspecto, em
outro o processo deve ser hegado pela propria busca da singularidade. Nesta
interpretacdo, enquanto o pensamento domesticado dos bodybuilders e
marombeiros afirmaria o transcendente, o pensamento selvagem amerindio,
por suavez, se apresentaria como a pura manifestagdo da imanéncia.

Conclusao

Se as tatuagens remetem a um tipo de sistema simbélico ou gramatica
social, tal gramética nas academias de musculagdo e fisiculturismo remete as
relacbes hierérquicas de género e status, rel agdes que produzem e sdo produzidas
pelas préticas cotidianas dos atores. Essa mesma |6gica apresenta uma
singularidade triadica simetricamente invertida em relacdo ao pensamento
amerindio. Este concebe o mundo - visto sem acisdo natureza/soci edade, posto
gue tudo é sociedade e “humanidade” - como devir e diferenca, enquanto a
|6gicados marombeiros efisiculturistas (pequenaamostradal 6gicametafisica)
concebe a diferenca, o devir como defeito, parte desequilibrada e tortuosa de
umarealidade superior imutavel, pura, estasim, maximaidentidade e simetria.

Se, paraumaformade pensamento, o respeito adiferencae aassimetria
€ a base de todo o processo de pensamento e de organizacdo prética da vida,
paraoutra, adiferenca e a assimetria surgem como males a serem combatidos
em nome de uma identidade suprema e imutavel, manifestacdo pura da
perfeicéo e positividade. Se aldgicaou racionaidade amerindia, ao contrério,
aceita a diferenca e 0 movimento como positivos, absorvendo e respeitando
seu acontecimento, alégicaou racionalidade ocidental vé nadiferencaaameaca
asuaintegridade, fato que remete, naprética, adificul dade de tais pensamentos
(presentes nas soci edades compl exas capitalistas) lidarem com as manifestaces
do outro e da alteridade.

Enquanto uma ldgica absorve positivamente essa alteridade
compreendendo-a com cerne de todo devir césmico, a outracombate amesma
ateridade - até mesmo quando fala em dialética - fazendo-a desaparecer no
seio deumaidentidadeimutavel que deve, por fim, dominar, ordenar, administrar
e subjugar adiferencaao império do “igual” e do “mesmo”.

O que se deve, em termos préticos, destacar neste processo é que, em
um tipo especifico de pensamento, o respeito adiferenca e aassimetria produz
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relacdes sociais marcadamente igualitarias e simétricas (como se pode notar
nasrel acies de género entre osamerindios); enquanto o outro tipo (o pensamento
racionalista ocidental), que se pretende defensor da igualdade e da simetria
sociais, produz regras na prética assimétricas, instituindo relagdes sociais,
inclusive as de género, marcadas por desigual dades.
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2004). Relata também algumas andlises do grupo Racionalidades Médicas, do Instituto de
MedicinaSocial daUERJ. Foram entrevistados 310 frequientadores assiduos dessas i nstitui cdes
(200 homens e 110 mulheres, com idade entre 16 e 55 anos), sendo que, destes, 101 possuiam
tatuagens (63 mulheres e 38 homens).

® Pesquisador associado (FAPERJ) no grupo de pesquisa CNPg Racionalidades Médicas e
Praticas Corporais, do Instituto de Medicina Social da UERJ. Endereco eletrdnico:
cesarsabino@hotmail.com.

* Professora titular no Departamento de Politicas e InstituicGes de Salide do Instituto de
Medicina Social daUERJ; coordenadorado grupo de pesguisa CNPq Racionalidades M édicas
e Préticas Corporais. Endereco el etronico: madelluz@superig.com.br.

*Em linguagem “nativa” marombeiro significatodo(a) aquele(a) que freqiientacom assiduidade
academias de musculagdo e ginastica, apresentando corpo moldado (“sarado”, como é dito)
pelosexercicios. A palavraderivade maromba, varausada pel o funambul o parase equilibrar na
maroma, corda na qual caminha. Também pode significar o peso com o qual o funambulo
mantém seu equilibrio (SABINO, 2002).

2 Talvez o fisiculturismo seja uma manifestacdo de um possivel movimento de estetizacdo das
entranhas. Essa estetizacdo tem seu maior expoente artistico no médico alemé&o Gunther Von
Haggens, criador da escola chamada body work. O médico-artista inventou um processo de
plastificar cadaveres, denominado plastination. Essa técnica conserva 0s corpos mortos,
transformando-os numa espécie de bonecos hiper-realistas expostos em galerias de arte. Em
2002 Von Haggens realizou umaexposi¢éo de varios cadaveres naAtlantis Gallery. Haviaentre
eles uma mulher gravida de oito meses, com Utero aberto mostrando o feto. O trabalho do
meédico tem alcancado notoriedade, pois 0 mesmo tem apresentado programas nas tel evisdes
européias nos quais el e dissecacadaveres ao vivo (cf. O Globo. Sabado, 12/Abril/2003. Caderno
Prosa e Verso, p. 2).

3 Sobre atatuagem - assim como sobre o miscul o hiper-inflado do fisiculturista, parafraseando
L évi-Strauss (1975), podemos dizer que é feita para o corpo, mas num outro sentido, o corpo,
neste caso especifico, é predestinado a decoragéo por figuras e miscul 0s, posto que € somente
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por, e através da decoracdo, que ele recebe sua dignidade social e significagdo. A decoragdo é
concebida para 0 corpo, mas o proprio corpo ndo existe sendo por ela. A dualidade é, em
definitivo, ado ator e de seu papel, e é anocdo de méascaraque nos traz sua chave. Essa alusao
améscaraésignificativa, posto que persona em | atim tem o mesmo sentido: “ é classicaanogao
depersonalatina: mascara, mascaratragica, mascararitual, mascarade antepassados’ (MAUSS,
1974, p. 225). A etimologia evoca o0 quanto 0 agente é composto em suas acoes por forgas
sociaisinscritas em seu corpo, conferindo-lheidentidade. A persona, enquanto produggo social,
vive erepete - emboranadiferenca- asforgas criadoras col etivas. Enquanto mascara, apersona
coloca em cena ou participa da encenagdo dos tipos sociais. Le Breton (2004) ressalta que
atualmente as tatuagens nao séo apenas uma forma de singularizar, mas de tocar as jovens
geracBes em seu conjunto, confundindo todas as condi¢des sociais e 0s géneros - elas ndo séo
exclusivamente apenas de homens.

4 Bourdieu (1999, p. 43), por exemplo, escreve: “simbolicamente votadas a resignagéo e a
discricéo, as mulheres sd podem exercer algum poder voltando contrao forte suaprépriaforca,
ou aceitando se apagar, ou pel 0 menos negar um poder que el as s podem exercer por procuragao
(como eminéncias pardas)”.

5 O perspectivismo amerindio € descrito da seguinte forma por Eduardo Viveiros de Castro
(2002, p. 350-1): “o estimulo inicial para esta reflexdo foram as numerosas referencias, na
etnografiaamazonica, aumaconcepcao indigenasegundo aqual 0 modo como 0s seres humanos
véem os animais e outras subjetividades que povoam o universo - deuses, espiritos, mortos,
habitantes de outros niveis cosmicos, plantas, fendmenos meteorol 6gicos, acidentes geogréficos,
objetos e artefatos - é profundamente diferente do modo como esses seres véem os humanos e
asi mesmos. Tipicamente, os humanos em condi¢des normais véem os humanos como humanos
€ 0s animais como animais; quanto aos espiritos, ver esses seres usualmente invisiveis é um
signo seguro de que as ‘condi¢fes ndo sdo normais. Os animais predadores e 0s espiritos,
entretanto, véem os humanos como animai s de presa, ao passo gque 0s animais de presavéem os
humanos como espiritos ou como animais predadores: ‘ 0 ser humano vé asi mesmo como tal.
A lua, aserpente, 0 jaguar eaméae davariolao véem, contudo, como um tapir ou um pecari que
elesmatam’, anota Baer sobre os Machiguenga. Vendo-nos como ndo-humanos, é asi mesmo
gue 0s animais e espiritos se véem com humanos. Eles se apreendem como ou se tornam
antropomorfos quando estdo em suas proprias casas ou adeias, e experimentam seus proprios
habitos e caracteristicas sob aespécie dacultura: véem seu alimento como alimento humano (os
jaguares véem 0 sangue como caulim, oS mortos véem os grilos como peixes, os urubus véem os
vermes de carne podre como peixe assado, etc.), seus atributos corporais (pelagem, plumas,
garras, hicos, etc.) como adornos ou instrumentos culturais, seu sistemasocial como organizado
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identicamente as institui¢des humanas (com chefes, xamas, ritos, regras de casamento, etc.).
Essever ‘como’ refere-se literalmente a perceptos, e ndo anal ogicamente a conceitos, aindaque,
em alguns casos, aénfase sejamai s no aspecto categorial que sensorial do fenémeno; de qual quer
modo, 0s xamas, mestres do esquematismo cosmico dedicados a comunicar e administrar as
perspectivas cruzadas, estdo sempre ai para tornar sensiveis 0s conceitos ou inteligiveis as
intuicdes. Em suma, os animais sdo gente, ou se véem como pessoas. Tal concepgdo esta quase
sempre associadaaidéiade que aformamanifestade cada espécie € um envoltério (umaroupa) a
esconder umaformainternahumana, normalmente visivel apenas aos olhos dapropriaespécieou
de certos serestransespecificos, como osxamés. Quando estéo reunidos em suas aldeiasnamata,
por exemplo, os animais despem as roupas e assumem a figura sua figura humana. Em outros
casos a roupa seria como que transparente aos olhos da prépria espécie e dos xamés humanos.”

ABSTRACT

Tatoo, Gender and the Logic of Difference

This article analyzes the tatoos logic of the bodybuilders and gyms frequenters
in Rio de Janeiro city, detaching the identity aspect of such logic and its
relation with the question of difference and the social hierarchies associated,
in the study, to the cosmological conception present in Western metaphysical
thought. Such conception is collated with the Amerindian perspectivism, in
which the difference and the becoming are presented as the cosmos essence.

Key words: Tattoo; gender; bodybuiding; identity; difference.
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